Kabirleri Ziyareti

Yaratilmis olma 6zelligine sahip olan bircok mahliklar lzerine tafdil
edilen ademoglull] ruh ve cesetten mirekkeptir. Hakikatte, ruh gibi latif bir
varligin yaninda vicudu adem hikmini alan ceset, kayda deger bir degeri havi
degildir. Bu terkibi daha genel manada disinecek olursak; madde ve mana
iliskisini dustinmemiz icap edecektir. Madde, yapisi ve mahiyeti itibariyla
“somut” kavramiyla aciklandigi icin elde edilmesi kolay, degilse en azindan
mimkin oldugu kadar, mana “micerret/soyut” oldugu icin tahsili ve ihatasi
gayr-1 kabildir. Butin bunlar bize genelde mananin ve buna paralel olarak
0zelde ruh dedigimiz varligin her anlamda madde ve cisim lzerindeki mutlak
galibiyetini haber veriyor. Bundan dolayi olmalidir ki o nihai derecedeki
kifayetsizliklerine bakmaksizin Nebi-i Zi San’a Ruh’un nidiginden soran
Yahudiler[2] Allah Azze ve Celle’'nin “De ki Ruh Rabbim’ in bilecegi bir
seydir. Size pek az ilim verilmistir”[3] seklindeki hitabinin muhatabi
olmuslardir. Baska bir deyimle bu ayet-i kerime aslinda onlara mananin
hudutsuz olusunu ve namitenahiligini bildirmistir.

Gorunenlerin gorenlere itibarla muhtelif oldugu seklindeki bedihi
hakikat, yasarken bakma ile gdérme islevinin arasini ruhunda tefrik etmis
kimselere gizli degildir.[4]Ancak bahsinde oldugumuz meseleyi, ruhi
hissiyatinin mana alemine acilan kapilarini sonuna kadar kapali bulunduran
s0zde hayat sahibi ve hakikatte ayakta kalabilmek icin her daim bir maddeye
muhtac madde kitlelerinden farksiz, hayati sadece cismi ve bedeniyle yasamaya
aliskin olanlar anlayamaz. Anlayamaz, clnki o, teknolojik bircok imkanlarin
hayli globallestirdigi bir alemde esasen kendi varliginin masadak’ 1
olabilecek ruhi cenabini ihmale ugratmis ve Diinya’yi gdérmeden 6nce bulundugu
anne karnindaki mekanin sonsuz biyukligine inanan cenin misali, mana
tarafindan mahrum oldugu icin madde tarafinin mutlak manada kifayetini
benimser ve savunur olmustur. Bir de buna bir takim saiki heyecanlarinin
siriklemesiyle seciyye haline getirdigi taassup hastaligi eklenince mesele
arap sac¢indan farksiz bir hale birunidyor. Sonu¢ olarak ortaya, yanlisi dogru,
batili hak diye benimsemis bir insan kitlesi ¢ikiyor. Yani tuzun dahi kokmaya
yliz tuttugu adeta insana cinnet telkin eden bir felaket manzarasi..

Kabirlerin ziyaret edilmesi meselesi yukaridaki birkac¢ satirla ifade
etmek icin caba sarf ettigimiz mihim bir mesele. “Razi’nin ifadesiyle[5]
ziyaretci ile ziyaret edilenin manevi anlamdaki alis-verisleri “soézler
sahiplerine gore itibar kazanir” kavlinin muktezasinca ayri bir makami
haizdir. Akidevi sahada yazdigi iki umde eseriyle asrindan sonraki immete
akaid’ini o6greten et-Teftazani’nin beyanlari[6] icin de ayni sey s6z konusu.

Isin cevazi yéni, ifrat ve tefrit vecihleri ve bunlarin hiikme
yansimasl gibi bazi bahislere deginme iddiasinda olan bu makaleyi belli
basliklar altinda idame edelim.
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Kabirleri ziyaret maksadi

Mistakbel zamandaki hayatlarini hatirlamak kastiyla berzah alemini
yasadigimiz Dinya’ya sembolize eden kabirlerin ziyaret edilmesi tabi ki bir
takim sebepler cercevesinde ve belirli maslahatlar elde etmeye yoneliktir.
Ancak o6nemli olan, bu maksatlarin Seriatin ¢izmis oldugu hudut ve sinirlari
asmamasl ve melhuz olan bu menfaatlerin mesru’ c¢ercevede elde edilmeye
calisilmasidir. Kabir ziyaretlerinin belli Olgilerde caiz oldugunu savunan,
ancak mesru’ bolumden bir kesimi de kendi yanlis za’'mlarina kurban etmek
suretiyle gayr-1 mesruya tebdil edenler de aslinda bu noktayi vurgulamak
istemektedirler.[7]

Geride kisaca ifade ettigimiz Razi’nin ifadeleri bu meyanda
onemlidir. Zira Razi’ye g6re durum sudur: Kisi bazi zaman, 6lmelerinden sonra
anne ve babasini riyasinda gorir ve onlar onu yerini kimsenin bilmedigi bir
defineye bile yonlendirebilirler. Ben cocukluk zamanlarimda “Havadis la
evvele leha” konusunu okurken babami ruyamda gormistum ve o da bana “Bu
konuda en glizel delil sudur: Hareket denen sey bir halden diger bir hale
intikaldir. Ve bu da mahiyeti itibariyla baskasinin ondan Once gelmesini
gerektirir. Dolayisiyla hareket ile evveli olmama durumunun beraberce
disuntulmesi muhaldir.[8] Buraya kadar olan kisimda Razi’'nin ifadelerinden
anlasilan; O6len bir kimsenin tamamiyla yasadigimiz Dinya ile irtibatinin
kesilmedigi ve yasayanlara kismi anlamda bazi faydalarinin dokunabilecegidir.

Hatta Razi, ayni eserin baska bir yerinde[9] daha acik ifadelerle
fani olan bedenlerden ayrilan ruhlarin daha kuvvetli olduklarini bazi
gerekcelere dayanarak ifade eder. Bu gerekceler climlesinden olarak, bedenden
ayrilan ruhtan perdenin kalkmasi, alem-i gayb’in ona inkisaf etmesi, Ahiret
duraklarini gormesi sebebiyle bedendeyken burhani olan bidtin bunlarin onun
acisindan artik zaruri hale dénmesi sayilabilir. Iste bu sekilde bir kemalata
sahip olan ruh ile hala beden kafesinden kurtulamamis ruh arasinda teveccuh
vasitasiyla milakatin hasil olacagi ve herhalikarda kabir ziyaretlerinde
yapilan istiane’nin fayda ac¢isindan mismir olacagi da et-Taftazani’nin
bildirdigi bir husustur.[10]

Ziyaret maksadi ve faydasi hususunda sodylenmesi gerekli olan mansus
bir illet daha vardir ki; o da Efendimiz (Aleyhissalatli vesselam) tarafindan
buyurulan hadis-i serifte ki “Zira onlar(i) ziyarette ibret vardir,[11]
“Onlari ziyaret Dunya’dan yuz cevirmeye sebeptir ve Ahiret’i hatirlatir”[12]
seklindeki hikmetlerdir. Bu hadislerin anlasilmasi babinda “Insanin yaninda
olan Diinya Meta’inin az m1 az oldugu ve O6lumi hatirlamasiyla bu kadar meta’in
dahi ona ¢ok gelecegi ve Karun'un mali gibi mali olsa 6limi hatirladiginda bu
malin g6ziinde hicbir kiymet ifade etmeyecegi sodylenebilir.[13] Bitin bunlar
bize kabir ziyaretlerinin bir nevi kisinin istikbali anlamina gelen Ahiret
hayatina hazirlik yapmasi acisindan bir toparlanma vesilesi oldugunu
gosteriyor.

Meselenin Cevaz- Adem-i Cevaz Boyutu

Kabirlerin ziyaret edilmesi sahih bir nakille bize bildirilen
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“Sizi kabirleri ziyaret etmekten men etmistim, artik onlari ziyaret ediniz.
Zira onlari ziyaret (kisiye) ahireti hatirlatir”[14] seklindeki hadisten de
anlamis oldugumuz Uzere evvela yasak olan ve daha sonra serbest birakilan bir
ameldir.[15] Ancak bu konu hakkinda farkli gorusler one surulmektedir.
Cumhur’a gbére bi zatihi ziyaret veya ziyaret maksadiyla kabre yolculuk
yapmakta bir beis yoktur. Hatta bazi Maliki’ler ve Ibn Hazm[16] gibi
Zahiri'ler Efendimiz’in kabrini ziyaret etmenin vacip oldugunu
soylemektedirler.[17] Buna dayanarak Imam En-Nevevi, kabirleri ziyaret
etmenin mutlak anlamda caiz oldugunu séyliyorsa da Ibn Hacer Ibn Ebi
Seybe’nin “Musannef” inde Ibrahim en-Nehai’den yaptigi “Kabirleri ziyaret
etmenin mekruh oldugu” seklindeki rivayetten dolayi bunun misellem olmadigini
zikretmektedir.[18] Hadisler ve hadiselerin celismesinin yansimasi olarak
gorulen bu tir ihtilaflarin ¢6zumi ig¢in tesbit edilmis bazi yontemler vardir.
Ki Ibn Hacer bu celiskili durumu “Kabirleri ziyaret etmenin mekruh oldugunu
soyleyenlere, nasih olan yukaridaki hadisin ulasmama ihtimali ile c¢6zer.[19]

Ibrahim en-Nehai’ nin, Hanefi mezhebi’nin gériislerini tahlil ederken
asilamayacak umde bir sahsiyet oldugunda siphe yoktur. Ve bu riveyet her ne
kadar bizlere “Kabir ziyaret” nin Hanefi mezhebinde mekruh oldugunu
gbsteriyorsa da Imam Muhammed “Kitabu’l-Asar” inda konuyla ilgili mistakil
bir bap a¢mis ve yukarida zikredip nasih olarak degerlendirdigimiz hadisi
naklettikten sonra “Biz bunu aliriz. Ahireti hatirlamak ve O6liye dua etmek
kasdiyla kabirlerin ziyaret edilmesinde her hangi bir beis yoktur”
demistir.[20]

Imam es-Serahsi, “Mebsut” ta Efendimiz Aleyhissalatii vesselam’1n
yasaklamaya yOnelik bu kavlini, hadisin pesi sira gelen “bos s6z sOylemeyin”
soziinden hareketle Ilk donemde insanlarin kabirlerin yaninda bos lakirdi ile
vakit gecirmeleri, yalan ve olmasi mimkin olmayan bazi seyleri
konusmalarindan dolayi nasih olarak kabul eder. Ve bunun halen mensuh
olmadigini sdéylemekle beraber kabirleri ziyaret etmemeye ydnelik varit olan
nakillerin mensuh oldugunu belirtir.[21]

Bahsi hiilasa edecek olursak, Kabir ziyareti Hanefiler de dahil olmak
Uzere mictehidlerin vacibe yakin sinnet gdérmelerinden[22] baslayarak en
azindan mubah kabul etmelerine kadar nizul edecek mesru’ bir ameldir.
Yukarida da kismi olarak zikrettigimiz rivayetle lizerine parmak bastigimiz
bir takim negatif nakilllerle Hanefi’lerin kabirleri ziyarete cevaz
vermediklerini, bunu mekruh gordiklerini soéylemek en hafif ifadeyle Mezheb’e
yapilan bir zulimdir.[23] Bu tarz verilen fetvalardaki misterek 6zelligin,
devamli bir surette meseleyi mecrasindan disariya cikarmak, kendi akide ve
gorislerini midafaa icin Otekilestirdigi kimselerin yapmadiklari seyleri
yapiyormuscasina onlari itham altina almak oldugu gorilmektedir.[24]

Kadinlar ve kabir ziyareti

Kadinlarin kabirleri ziyaret etmelerinin cevazi noktasinda bazi



iskaller g6zumize carpmaktadir. Bu noktada Efendimiz’den hususi olarak “Allah
kabir ziyareti yapan kadinlara lanet etsin!”[25] seklinde vb. rivayetlerle
istidlal olunmaktadir. Bu konuda Imam en-Nevevi, Safi ulemasinin (¢ gérisi
oldugunu ve bunlardan birincisinin zikrettigimiz hadis gerekc¢esiyle “haram”,
ikincisinin “mekruh”, Uclncisunin de mibah oldugunu sodylemektedir.[26]
Safilerden “el-Mihezzeb” sahibi allame es- Sirazi, kadinlar icin kabir
ziyaretlerinin haram oldugunu savunmaktadir.[27] Gerekce olarak da mezk(r
hadisi gdstermektedir.[28] Imam Kurtubi gibi bazi &limler ise hadiste gecen
“zevvarat” tabirinin siyga olarak ifade ettigi mibalaga manasindan yola
¢ikarak “”bu yasaklamanin fazla kabir ziyareti yapan kadinlarla ilgili oldugu
seklinde go6rus One sirmektedirler. Zira kadinlarin bu gibi ziyaretleri,
kocalarinin haklarini zayi etme[29] ve yabanci erkeklerden sakinma (hicap)
gibi bazi emirleri yerine getirememelerine sebep olacaktir. Ancak Kurtubi’nin
one surdigu ve hadise mahmel kildigi nehyin “fazla ziyaret eden kadinlarla
alakalandigi” tevilini Ebu Davud’un ayni hadisin “zairat” ifadesiyle
yapt1g1[30] rivayet reddedebilir. Mekruh oldugunu sdyleyenlerin gerekcesi
kabilinden Imam et-Tirmizi’nin sdyledigi “kadinlarin sabrinin az olmasi ve
feryad-1 figan etmeleri” seklindeki illet de burada zikredilmelidir.[31]

Bitun bunlarla birlikte kadinlarin kabir ziyareti yapmalarinin mibah
oldugunu soyleyenler Mileyke’'nin Hz. Aise (Radiyallahu Anha)’ nin kardesi
Abdurrahman’in kabrini ziyarete gittigini nakletmesi,[32]Efendimiz
Aleyhissalati vesselam’in kabrin basinda aglayan bir kadina “Allah’tan kork
ve sabret” (ittekillahe vasbiri)[33] seklindeki kavliyle sabit olan takriri
sunneti ve de “Sizi kabirleri ziyaret etmekten men etmistim, artik onlari
ziyaret ediniz”[34] seklindeki rivayetlerle istidlal etmektedirler. Zira ilk
iki rivayet hususiyetleri ile beraber kadinlar husundaki slpheyi kaldiriyorsa
da[35]ve hatta geride naklettigimiz “cok ziyaret etme” seklindeki tevilin
sebebi oluyorsa da[36] son rivayette yer alan “neheytukum/ size yasakladim”
seklindeki ifadede bulunan “zamir” erkeklere ait oldugundan bazi ulema nasih
olarak kabul edilen bu hadisin, mezkur gerekce sebebiyle sadece erkekler
hakkinda gecerli oldugunu savunmuslardir. Ancak, Hz. Aise’den yapilan
kardesinin kabrini ziyaret etmesi seklindeki rivayette pesi sira gelen ve Hz.
Aise’ye yoneltilen “Nebi bundan nehyetmemis miydi? Seklindeki soruya Hz.
Aise’'nin “Evet, O6nce nehyetmisti, sonra serbest birakti”[37] seklinde cevap
vermesi sarahatiyle bu iskali ortadan kaldirmaktadir.[38] Buna binaen, ez-
Ziurkani’ nin nesih olayinin “zevvarat” ifadesinden hareketle kadinlari
kapsamadigini ve onlar i¢in her halukarda kabir ziyareti yapmanin caiz
olmayacagini soylemesi isabetli olmayacaktir.[39]

Yine Imam Kurtubi’ nin “kabir ziyareti” hususunda kadinlari yasli ve
gen¢ ayrimina tabi tutmasi ve yasli olanlarin kabir ziyareti yapmalarinin
caiz, genc¢lerin ise haram oldugunu sOylemesi[40] bize bu amelin onlar katinda
1i zatihi degil “fitne” sebebiyle cevaz vermeme yolunu tercih ettiklerini
gostermektedir. Yani her halukarda Ali el-Kari’nin de belirttigi lzere[41],
haklarindaki mu’teber sartlara riayet etmeleri durumunda kadinlarin kabir
ziyareti yapabileceklerini séylemek durumundayiz. Ki Ibn Hacer de iznin umumu
kapsadigini ekserin s6ziu olarak nakletmektedir.[42]

Hatime

Bu makalede meseleyi biraz daha ispati cihetine agirlik vermek



suretiyle isledigimizin farkindayiz. Ancak O0te yandan bakildiginda,
madalyonun oteki yuzl bize nefyi cihetinde yazilmis eser, risale ve makale
tarzi calismalarin ta’dadinin na mutenahi olacak seviyede hayli kabarik
oldugunu ayan beyan gdsteriyor. Bu ylzden bizleri bu makalenin kaleme
alinmasina saik sebeplerden biri de sikayetlendigimiz bu azlik duygusu ve
akabinde getirdigi hakikatin bir takim mezhep taassuplarina bogdurulma
olayidir. Mesele bunla kalsa yine tahammil sinirlari icerisinde
degerlendirilebilir. Ancak, holiganvari hareket ve tavirlarla, propaganda
niyetinin sislemis oldugu eserlerin arz ettigi manzara i¢ler acisi..
SO6ylenmeyen seylerin, gaibi sahislara sdyletilerek muhalif olarak gdrilen
firkaya nispet edilmesi suretiyle hedefteki goéris ve sahislarin tekfir
edilmesinden, her turlu yafta ve iftiralara maruz birakilmasina kadar ilmi
rezalet ve vicdani cinayet tablolari.. Kirk yi1llik kani’nin yani olamayacagi
kadar acik meselelerin sirf bagciyi dovme ugruna dolamba¢lara sarilmasi ve
daha neler, neler..

Fakat her halukarda tadlil manevralari ve tenfir kampanyalarinin
beyhude bir cabadan ibaret oldugu giin 1sigindan asikardir. O halde mesele
sadece ve sadece hak zaviyesinden dogruyu ortaya koymak ve lirkmeden
haykirmaktir. Vesselanm..

[1] Kur’an, Isra 70

[2]1 Ibn Halife Ulyevi, Camiu’n-Nuk(l fi Esbabi’n NuzGOl, 2/ 202-203 Ezher,
1404 B.1

[3] Kur'an, Isra 85

[4] Aslinda bu husus “ Onlari (Putlari) sana bakarken gorursun, halbuki onlar
gormezler” ayet-i kerimesinin de dikkat cektigi bir husustur. Kur'an, A’raf
198

[5] M. Zahid el-Kevseri, Makalat, s. 382 (el-Metalibu’l Aliye’den naklen)
Matbaatu’l Envar Kahire 1372

[6] el-Kevseri, a.g.e., a.y.

[7]1 Mesela, Bkz. Ahmed Ibn Teymiyye, Ziyaretu’l Kubur ve’l Istincadu bi’l
Makbur s. 182-183 (I’dad: Ali et-Tahtavi),Daru’l Kitibi’l-Ilmiyye 2002 B.1

[8] Fahruddin er-Razi, el-Metalibu’l Aliye, 10. Fasil, 3. Makale, 7. Kitap

[9] 18. Fasilda.. Razi burada bu konuyla alakali kendisine soru soran Melik
Muhammed b. Sam el-Gavri’ye miistakil bir risale te’lif ettigini belirtir.

[10] Sa’duddin et-Teftazani, Serhu’l Makasid, 2/43 Daru’l Maarifi’n-
Nu’maniyye- Pakistan

[11] Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 17/429, No: 11329, el-Heysemi, Mecmau’z-



Zevaid, 3/184 No:4299

[12] Ibn Mace, Siinen, Kitabu’l Cenaiz 6 No: 1571, Hakim, el-Miistedrek, No:
1387, Beyhaki, es-Sunenu’l-Kibra, No: 7448

[13] Serhu Bulugi’l Meram, Atiyye Muhammet Salim, 2/112

[14] Ibn Mace, Siinen, Kitabu’l Cenaiz 6 No: 1571, Hakim, el-Miistedrek, No:
1387, Beyhaki, es-Sunenu’l-Kibra, No: 7448

[15] Bu durumun izahi ve daha genis bilgi icin bkz Ebu Bekir Ibn Hazm. El-
I’tibar fi beyani’n- nasihi ve’l mensuhi mine’l- Asar s.131-132 Dairetu’l
Mearifi’l Usmaniyye, 1359

[16] Ibn Hazm ayri olarak, hadiste gecen emir siygasindan dolay1i kisinin
mutlaka Oomrinde bir defa kabir ziyareti yapmasinin vacip oldugunu savunur.
Mibarekfuri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 4/159 Daru’l Fikr

[17] Semiyyu’z-Zebih b. Mahfuz (Ismail Cetin), Mesafu’l-Ulema, S. 284-285
Dilara Yayinlari-Isparta

[18] Ibn Hacer, Fethu’l Bari, 3/148 Daru’l Ma’rife, Beyrut-Liibnan
[19] Ibn Hacer,a.g.e., a.y.

[20] Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitabu’l Asar, 1/296-297, No:269 Daru’s-
Selam Kahire 2006 B.1

[21] Es-Serahsi, el- Mebsut, 24/10 Daru’l Marife, Beyrut-Lubnan
[22] Semiyyu'z-Zebih b. Mahfuz, a.g.e. s. 285

[23] Hele bir de “Semsu’d-Din el-Efgani’nin “Cuhudu Ulemai’l Hanefiyye fi
ibtali akaidi’l Kub(riyye” sinde yaptiklari tam anlamiyla bir cinayettir.
Zira miellif, sozde Hanefi alimlerini kullanarak, istismarci tavriyla konuyla
hi¢ de ilgisi olmayan ve sadece Hanefi alimlerinin degil kalbinde zerre iman
bulunan avam-1 nas’tan birinin dahi kabullenmeyecegi itikadlari zikretmekle
derdinin Uzim yemek degil bagciyi dovmek oldugunu asikar bir bicimde
sergilemektedir.

[24] Mesela bkz. Futya fi ta’zimi’l mesayih, ve’l istigaseti bihim ve
ziyareti kuburihim, (6zellikle s. 20-27 arasi)

[25] Et-Tirmizi, es-Siinen, 3/371 No:1056, Ibn Mace- es-Siinen, 1/502, No: 1574

[26] Zekeriyya en Nevevi, el-Minhac serhu Muslim, 7/45 Matbaa-i Misriyye,
Ezher, 1347, B.1

[27] Ebu Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb, 1/454 Daru’l Kalem-ed-Daru’s Samiyye,
1992, B.1

[28] es-Sirazi, a.g.e., a.y.

[29] Bkz, Ibn Hacer, Fethu’l Bari, 3/149



[30] Ebu Davud, Sunen, Babun fi ziyareti’n nisa el kubure, No: 3238

[31] El-Hatib et,Tebrizi, Miskatu’l Mesabih, 1/388 No: 1765 el-Mektebetu’'t-
Tevfikiyye, Kahire

[32] Ibn Abdi’l Ber, et-Temhid, 3/235 Miiessesetu’l Kurtuba, 1967
[33] Mislim, es-Sahih, No: 926, Ebu Davud, Sinen, No: 3126 vd.

[34] Ibn Mace, Siinen, Kitabu’l Cenaiz 6 No: 1571, Hakim, el-Miistedrek, No:
1387, Beyhaki, es-Sinenli’1l-Kibra, No: 7448

[35] Ebu Ishak el-Ca’beri “Rusuhu’l Ahbar” inda Cumhur ulema’nin daha sonraki
nasih hadisin kapsamina kadinlarin dahil olmadigi seklindeki gorisu
benimsediklerini nakletmekteyse de mesele aslinda bdyle degildir. Bkz.
Rusuhu’l Ahbar fi Mensuhi’l Ahbar, s. 332-333 Miuesseset’l Kutlibi’s-Sekafiyye,
Beyrut-Libnan 1988 B.1

[36] El-Mubarekfuri, Tuhfetu’l Ahvezi, 4/162 Daru’l Fikr
371 El-Bezzar, el-Misned, No: 214,
38] ibn Hacer, a.g.e. 3/149
39] Ez-Zirkani, Serhu’l Muvatta, 3/101
40] Bedrettin el-Ayni, Umdetu’l Kari, Babu ziyareti’l Kubur..

41] El-Mubarekfuri, a.g.e. 4/161 (Mirkat'’dan naklen)

EEEEEE

421 Ibn Hacer, a.g.e. 3/ 148



