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Bundan sonra..

Imam Allame Fakih, Us(li Biiyiik SGfi Seyh Ahmed Zerrik (V:899) Kavaidi’t-Tasavvuf
isimli kiymetli eserinin 208. Kaide’sinde séyle diyor:

“Tasavvuf ehline karsi yapilan inkarlarin bes sebebi vardir:

Birincisi:Yollarinin Ustinlik ve ylceligine bakmak. Bu sebeble, (tasavvuf ehli
olmakla bilinenler) sayed bir ruhsata baglanirlar, yahud koti bir edeb takinirlar,
veyahud bir iste tembellik gésterirler, veyahud da onlardan bir noksanlik ortaya
cikar ise, onlara karsi cikilir, bu yaptiklari inkar edilir. Cinki temiz olan bir
kimsede en az olan bir ayib gorinir. Kul da Allah Teadla’'nin korumasi ve muhafazasi
olmadigi middetce ayibtan bos kalmaz.

Ikincisi: Dayandiklari esdsin incelik ve nazikligi. Iste bundan dolayi, onlarin
hallerindeki ilimlerine ayiblama gelmistir. Cinki nefis onceden bilmedigi seylere
karsi inkarda acelecidir.

Uciinciisii: Iddiadlar(in)da batil yol iizere olan kimselerin ve din karsiligi bir
takim dinyevi bedellere talib olanlarin cok olmasi. Onlardan bir da’va ile gdriinen
kimsenin halinin inkérinin sebebi, (da’vasinin) karisikligi yiiziinden, -her ne kadar
o da’va hakkinda bir delil gdésterse bile- iste budur.

Dordiinciisii:Avammin, Seriatinin zahirine uymadan batina ittiba etmekle
sapitmasindan korkmak. Nitekim bu cdhillerden bircogunun basina gelmistir.

Besincisi: Insanlarin kendi mertebe ve makamlarina olan siddetli cimrilik
derecesindeki tutkunluklari. Cinki hakikatin ortaya c¢ikmasi, (kendince) ona layik
olan, yahud hakki olarak gériilen seyi iptal edici bir hus(istur. Iste bundan dolayi
insanlar, baskalarinin aleyhinde bulunduklarindan daha cok slfiyye aleyhinde
bulunmuslar, ritbe sahibi olanlar baskalarindan daha fazla onlara musallat
olmuslardair.

Sondaki besinci sebeb disinda, anlatilan (inkar) cesitlerinin tamaminin sahibi, ya
sevab kazanir, yahudda ma’zlr gorilir. Allah en iyisini bilir.”[1] (Zerruk’dan Nakil
Bitti.)

Alem-i Misal ne demektir, Islam’da ve hakikatte béyle bir &lem var midir? Alem-i
Misal, Idée Pla toniques’i, Misiil-i Eflatiniyye (Eflatunculugun misalleri)ve A’yan-i
Sabite.. Bunlar ne demektirler, ayni midirlar, yoksa ayri ayri seyler midirler?

Bu ta’birler de, benzeri niceleri gibi, sathi bakislarin kurbani edilerek ayni ve
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bir zannedilen ama farkli ma’nalar tasiyan degisik istilahlardir. Biz bu makalemizde
in sdellah sadece Alem-i Misal mes’elesini tahlil edecek, A’yan-i Sabite mevz(unu
ise bir baska makaleye birakacagiz. Gilinimizdeki bir takim ilim adami iddi&sindaki ve
pozlarindaki hakikatte ilim ve Tasavvuf diismanlari bu Alem-i Misal’i dillerine
dolamislardir. Bu pek tabii bir seydir. Ciinki, Imam Zerri(k rahimehullah’in
Kavaid’inin 208. kaidesinin besinci maddesinde de 6z olarak ifade ettigi gibi,
onlarin derdi, nefis tatmin etme hesabidir. Kavgalari, gercekte Allah’la, Reslliyle,
Sahabeyle, Mictehid imamlarla ve Evliyaullah iledir. Bir yanda bu tipler kendilerine
icirilen corbalarin hakkini vermeye gayret ederlerken, 0te yanda ise hakikaten
Siinnet’in muhafazasi diisiince ve hamiyyetiyle -kanaatimizce- ikinci maddedeki sebeble
buna karsi c¢ikan, ama hakikaten biiylik olan bir zati da goriyoruz. Sarlatanlar kendi
i¢lerinde hic¢ de mithim olmamakla beraber, bir ilim devinin su hus(staki gorisleri
tahlil ve temhisa fazlasiyla layiktir.

Bliyliik muhaddis, fikih ve keléam istadi, asrinin miceddidi, Muhammed Zahid el-
Kevseri rahime hullah, yine bliylik muhaddis ve sifi Veliyyullah ed-Dihlevi’yi dnce
son derece 6vdigli, sonra ¢izgidisi kab(Ol ettigi bir takim gorisleri yiiziinden
kiyasiya dovdigi, daha sonra da, bazi yanlisliklarindan donmesi sebebiyle yine
tezkiye ettigi yazisinda sdéyle diyor:

[“Onlardan (Dihlevi’nin yalniz kaldigi goérislerinden) biri de, hadislerin
miskildtini (¢ozilmesi ve anlasilmasi zor ibarelerini) Alem-i Misal diye
isimlendirmekte oldugu bir alemi hayal etmek lizerine bina edilen izah sekillerine
baglamasidir ki, mutasavvifeden bazilarinin Miisiil-i Eflatdniyye‘den alarak yapmis
olduklari iddiaya gore, ma’nalar o alemde cisim haline gelirler. Bu alem, varligi ne
Seriatte, nede akilda sabit olmayan bir hayaldir. Bu ylizden, miiskilatin
halledilmesini bu &leme ihale etmek, hayale ihale, hatta onlari Alem-Misalin
mechllliklerine atmak sebebiyle, hadislerin ma’na larini nefyetmek olur. Bununla
beraber, bir seyi birinci asirda birbiriyle konusanlarin anlamayacadi ma’nalara
hamletmek, slizme ve katiksiz bir ifsad ve haktan sapmakdir. Artik, miiskilatin
¢ozililmesi icin, isnadlara ve ravilerine, bir de salih imamlara g6re mu’teber delalet
sekillerine bakmaktan baska bir care kalmiyor.”]1[2]

Imdm Kevseri rahimehullah, “Bununla beraber bir seyi birinci asirdaki birbiriyle
konusanlarin anlamayacagi ma’nalara hamletmek, siizme ve katiksiz bir ifsad ve haktan
sapmakdir. Artik, miiskilatin c¢oziilmesi icgin, isnadlara ve ravilerine, bir de salih
imamlara gore mu’teber delalet sekillerine bakmaktan baska bir care kalmiyor”derken
son derece dogru, mihim ve midhis bir hakikati dile getiriyordu. Yalniz bu
endisesine ve derdine dayandirdigi, bunu esas yaptigi onceki séziinde, yani
“mutasavvi-feden bazilarinin Miisiil-i Eflatd niyye‘den alarak yapmis olduklari
iddiaya gore, ma’'nalar o alemde cisim haline gelirler. Bu alem, varligi ne Seriatte,
nede akilda sabit olmayan bir hayaldir” seklindeki ifadelerinde hakli miydi?.. Baska
bir ifadeyle, killi teshisinde yerden gége kadar hakli olmasinin yaninda, bu kill'd,
efradindan saydigi so6ziini ettigi ferde tatbikinde isabet etmis miydi? Bildigimiz
kadariyla 0, bu hususta eserlerinin her hangi bir baska yerinde konusmamis ve bir
sey soylememistir. Sayet meseleye de gisik yerlerde farkli zaviyelerden baksaydi ne
demek istedigini daha bir iyi anlama sansini yakalayabilecektik. Yahud mesnedlerini
goriip belki de tatmin olacaktik. Lakin bunlari biz bilmiyoruz. Oyleyse de dikleri
karsisinda mukabil ve muariz deliller ile asilmaz karinelere da yanarak tevakkufta,
hatta edeb déa iresinde i’tirazda bir nisbette ma’zlr sayilacagimizi disiniiyoruz.

Onunla alakali olarak sadece bir sempozyumda yarim kitab say fasi bile tutmayan
bir milahazaya istinad eden teblige sahid olduk. Tebligcide mizékerecide su
satirlari bir kelimeyle bile olsun ilmi nakil ve dirayet ilavesi olmaksizin nihayet
mertebede afaki olarak konusarak sdzlerine nokta koydular. Onlara ve o meclisin
reisine, meclis hitédminda bir iki kelime sody lemeye calistiysak da olmadi. Herkes
meseleye yabanciydi. Aslin ve esasin kabugunu asip icine girmek sodyle dursun,
dibinden bile gecilmemisti.



Asrinin sahasindaki miiceddidi Imam Kevseri, -maksadi pek ulvi ve miindkasa goétiirmez
seviyede degerli ise de kanaatimizce- burada yanilmaktadir. Anlasilan o ki, 0 bu
meseleyi sathi bir nazarin ve ligavi bir yakinligin Otesinde bilmiyordu. Boylesi
bliylikleri hataya nisbet etmek, onlara, -bize nisbetle- ancak talebe olabilecek
olanlardan sadir olan -bir cihetiyle- s{-i edeb dir. Lakin bdyle bir hiikim vermekte,
Ondan daha biylk olduguna inandigimiz imamlarin bu husustaki sdyledikleri sdzlerden
kuvvet almaktayiz. Bunun yaninda da yine kendisinin son derece dvmekte oldugu,
devrinde Misir miftiligi yapan Allame Muhammed Bahit[3] rahimehullah’in iki
mes’elede ya nildigina dair sarf ettigi ifadelerinden[4] ceséaret almaktayiz.[5]

Biz mes’elemize gelelim.

Mehmed Ali Ayni[6], Tasavvuf Tarihi[7]isimli eserinde, Eflatun’ dan aktarma
yoluyla soyle diyor:

Esyanin asli ve zati mes’elesi, bu (Dialectique/iyalektik)/akli na zarla delil
getirmeyle halledilebilir. Bu yolla ferdlerdeki ortak ve degismez olan sey
arastirilir, cokluktan teklige dogru kesintisiz sevk olunur. Harici hakikatlerin
ferdlerin den bazilari hisler ile bilindiginden, bunlar nazar-1i akli (dialectique)
ile mukayese olunur. Ortak ve sabit olan cihetlerine bakilir. Ondan sonra bunlar
mustakil, ayri ve kendi basina var olan bir illete (varlik sebebine) nisbet olunur.
Bu illete Idée/idea/[8] misal ismi verilir.

Misal ne Cinsdir, ne de Nev' dir/tirdir. Bu hem Cins’in ve hem Nev’'in his/duyular
Ustl yani ma’ k(l/akilla bilinecek illetidir. Diyalek tik, Cins ve Nev’e bir harici
haki kat atfetmiyor; onlara basli basina var olan varliklar nazariyla bakmiyor;
yalniz onlari ferdlerden ayirmakla iktifa ediyor. Nev ve Cins’in {istiinde ali ve
bizatihi kaim bir takim mebadi/baslangic¢larve haki katlarin mevc(d olduguna
hikmediyor ve bunlarin baska bir &lemde bulunduklarini sdylilyor. Oyleyse Eflatun’a
gbre alem nedir? Alem, ne Prutaduras’in iddia ettigi gibi ihsastan ibarettir, ne
Elea filozoflarinin kanaat getirdikleri gibi sabit ve siirekli mevcidla kaimdir.
Ilim, ma’'k(l’u/ak1il ile bilinebilecek seyi vasitasiz kavrayan ve mevz(u/sa hasi ile
tek bir sey olan akildir. Bu halde ilim, Misal’dir/ Idée’dir.

Acaba Eflatun’un tasavvur ettigi bu Misalin, bu ma’'k{l’un mebdeinin/basladigi
yerin mahiyet ve vazifesi nedir? Tek basina alindiginda, Misal nedir? Hislerle
(g6rme, duyma, dokunma, koklama ve tatma ile) bilinen alem’e nisbetle Misal nedir?
Ondan evvel miicerred mi sal/baska seylerden soyunmus ve kendi basina olarak misal
nedir?

Eflatln diyor ki, hislerle bilinen &lemde her sey daimi bir degisme ve bir halden
baska bir hale intikal halindedir. Her sey, tamam dedil, eksiktir. Buna binaen
mevclidatin en kamil ve en tamam bazi istiin mebde’lere ihtiyaclari aciktir. Bu mebadi
misallerden ibarettir. Meseld insanin ve hayvanin imkan sahasina c¢ikabilmesi icgin
Sermedi olan hakikatler &leminde bir nimlnesi, bir misali bulunmasi elzemdir. Birde,
insan ve hayvan niml nelerinin his ve sehadet aleminde gordigimiiz insan veyahut
hayvanda tamam olmayan bir slrette goziken vasiflari en tamam ve ekmel bir derecede
hédiz olmalari icab eder. Bu yilizden varligin s(retlerinin her nev’ine mahsus en kamil
nimine fiilen o Misal Aleminde mevc(ddur. Iste insanin asli ve zatlari bu
misallerden ibarettir. Es ya o misallere ortak olmalari sayesinde kendilerine mahsus
olan mahiyeti kazanir. Fakat hem her mevcldun ve hem hislerle bilinen varliklardaki
her Gstinlidgin kaynagi ve baslangici olan misalin mahiyeti nedir? Eflatun’a gore
misal yalniz isler ve hadiselerde varlik kisvesine biiriinen micerred ve akim olan bir
baslangic¢ degildir. Misal, bir maya bir cevherdir. Hakiki var olan odur. Bunun
sebebi sudur ki, varliklara misallere ortak oluslarindan kat’i nazar ederek basli
basina bakilirsa, bir hususi cevher, bir mayaya malik olmadiklari anlasilir. Bunun
delili sudur ki esya az c¢ok zitlari kabildir. Mesela ayni bir sey kiyaslanarak hem
biyik hem kigiik, hem giizel, hem ¢irkin, hem iyi, hem fena oluyor. Yalniz misaldir ki
kendine zit olan seyi kabul etmez, bizatihi blyilk, bizatihi gilizel ve bizatihi iyi
vardir. Bu sebepledir ki bitinlyle esyanin kendisiyle var oldugu sey ve kendi



zatiyla hasil olan L'essence/Misaldir. Binaenaleyh yegane hakiki viicGdu olan seyler
ebedi ve sermedi olan misallerdir. Diger ciliz'i esya ise o nimlnelere gore varlik
sGretine bl rinmiis seyler olur. Ancak yalniz mesela bizatihi insan gibi tabii cins
lerin misalleri degil, sun’i cinslerin de alemi ezelde nimineleri vardir. Faraza
kullandigimiz masanin Alem-i Misal’de birer nimiinesi yani bizatihi masa vardir.
Bundan baska kiicliklilk misali, bulytklik misali, denklik misali, denk olmama misali
gibi nisbet ifade eden misallerde vardir. Ayni sekil de glizellik, ilim, hak, hayir
varligi misalleri de vardir.[9](Ayni’den Nakil Son Buldu.)

Yanlis yoldakilerin her dediklerinin yanlis olmasi lazim gelmeyecegi gibi,
onlarin, dogrularini da in kar etmemiz icdb etmez. Zira, Ibnii Ebi’d-Diinya, Mekari-
mu’l-Ahlak’inda sdéyle diyor:

“Denilirdi ki;
Ne kadar iistiin seciyye-ahlak ve giizel is varsa, onlari, (insanlara), Allah celle
celaliihii din ile ulastirmistair.”[10]

Slibhesiz ki, hak ve dogru s6z de bunlara dahildir. Allah celle celalih(’'ya isnad
edilen ve bir muhaddis tarafindan kab(l géren su s6z, kuvvetle muhtemel hiikmen
merf(’ bir hadis, veya Silinnet siizgecinden ge¢mis ve o kanalla gelmis, Eski Mukaddes
Kitablar da gecen bir sdzdiir. Allahu a’lem. Dolayisiyla, en batil felsefi gdriislerde
ve sistemlerde bile, dogru bakiyye ve kirintilar, ya tamamen veya kismen
degistirilmis olarak veyahud nadiren de olsa hic degistirilmeden asli gibi
bulunabilir. Bu dedigimizin misalleri muharref din lerde, hatta dinle alakasi
kalmayan diinya goriislerinde bile ziyadesiyle vardir. Ancak, onlardan kalkarak
degilde, Kitab ve Siinnet’den hareketle ve onlari toptan reddetme yerine, onlardada
bulunan hikmetleri almak icab eder.

Hikmet mii’minin kaybettigi bir seydir; onu nerede bulursa alir, séziniin hadis olup
olmadigi minakasasini bir yana koyacak olsak bile, -dogruluguna her hangi bir kafi
mani’ bulunup gosterilmedikce- hemen inkar edilmemelidir. Hatta belli sartlarda
kabGl bile edilmelidir. Evet, kendi yerinde ve sahasinda bulunmayan degerli seyler
¢ogu kez sahtedir. Disman elinde ve diyarinda bulunan kiymetli esya ekseriya bubi
tuzagdi olur. 0 sebeble, su noktalarda gayet temkinli ve ihtiyatli davranmak, akil,
firdset ve ilim icabadair.

Su huslista mistakil olarak sdylenebilecek daha bir takim seyler varsa da, merh(m
Siileyman Ned vi tarafindan yazilip, Omer Riz& tarafindan Tiirkceye cevrilen Islam
Tarihi Asr-1 Sea det’dell1l] yazilanlarin bir kismini bu raya almakla iktifa
edecegiz. Zira Nedvi, asagida da gorilecegi, basiret ve insaf ehlince kab(l ve
teslim edilecedi gibi, mes’eleyi bircok cihetiyle cidden iyi tahlil etmis ve
zannimca nerdeyse geriye soylenecek bir séz de birakmamistir.

Siileyman Nedvi sdyle diyor:

Misal Alemi

Filozoflar hayat hakkindaki nazariyeleri itibariyle Vahdiyye (Monisme) ve
Seneviyye (Dilalisme) olarak iki mezhebe ayrilirlar.

Vahdiyye mezhebine mensub filozoflar kainatin bdliinmez bir bitin teskil ettigini
sdylerler. Bu mezhebe mensub feylesoflar iki taifeye ayriliyorlar.

1. Maddeyi her seyin basi kabul ederek akli melekeleri, hayati, hikmeti ve onun
tecellileri ve hasse lerinden sayanlar. Bunlara maddeciler, materyalistler yahudda
biatcilar (Naturalistler) de denilir. Digerleri maddenin varligini inkar ederek,
hakiki varligin ruhtan ibaret ve madde aleminin bir vehim ve hayal oldugunu
soylerler. Bunlara gore bitin kainat ruhun ve minhasiran ruhun tecellilerinden
ibarettir. Bunlara ruhaniyyun diyebiliriz.

2. Seneviyye’'ye (Dualist’lere) gelince bunlar alemin iki baslangici bulundugunu
sdylerler. Madde ve ruh. Alem bunlarin cilvegdhidir. Islam feylesoflari icinde ilim



ve hikmetden baska marifet nurunu bulunduran bir mektep vardir. Bu mektep bu
mes’'eleleri nazar ve istidlal ile degil, zevk ve irfan ile halleder. Bunlara godre lic
alem vardir:

(1)



