Kitab-1 Miibin’in Mezalik-i Ekdami:
Mitesabihat

Allah Azze ve Celle Kur’an-1 Mubin’i, anlasilmasi ve lUzerinde i’'mal-
i fikir yapilmasi gayesine matuf olarak inzal buyurmustur.[1l]Fakat bu
mahiyette indirmis oldugu kitabin igerisine muhtelif maksatlara mebni olarak
bazi ayetler derc etmistir ki bu ayetler mana olarak anlamlandirilma sansi
bulunmayan ayetlerdir.[2] Meseleyi daha bitincil bir sekilde tahlil etmek
gerekirse; Efendimiz Aleyhissalati vesselam “Kur’an bes vecih lizere nazil
olmustur: “Helal, haram, muhkem, mitesabih, emsal.. Helal’i helal kabul edin,
harami haram kabul edin muhkemle amel edin mitesabih’e iman edin, mesellerle
ibret alin” buyurmaktadir.[3] Hadisteki istishad mahallimiz “mitesabih’e iman
etmemiz” seklinde bize tavsiye edilen fiildir. Zira baska hadiste Efendimiz
“Mitesabihleri arastiranlari gérdigilinizde; iste onlar Allah’in (ayette
kalbinde egrilik olanlar seklinde) bahsini yaptigi kimselerdir. Oyleyse
onlardan sakininiz! Buyurmakla bu manayi te’yit etmektedir.[4] Butun
bunlardan anlasilan “mitesabihat hususunda temkinli davranmanin ve arastirma
yapmaksizin iman ile yetinmenin asil oldugudur.

Insanin bilmesi gereken en 6énemli sey belki haddidir. Bu baglamda
insanoglunun kendisiyle her tirli c¢ikmazin lstesinden gelebilecegini sandigi
akli, bircok yerde kendisine ihanet edebilmektedir. “Mitesabihu’l Kur’an”
meselesine tarihsel acidan yaklasildiginda bircok zimrelerin c¢itayi elden
kacirdiklari gorilmektedir. Bir kisimlari Allah Tealanin nimet olarak insana
bahsettigi akli killiyyen nefyedip “Tesbih, tecsim” gibi hatalara diiserken,
diger zimre tamamen meseleyi aklin kiskacinda degerlendirip belki kifre kadar
gitmislerdir.[5] Kurtulan firka diye niteledigimiz “ehl-i sinnet”ise meseleye
her iki tarafa verilmesi gereken mevkii gb6zeterek yaklasir ve bu esas
lUzerinden “Mitesabihat” konusunda kisimlandirmalar ve degerlendirmeler yapar.
Iste bu makalenin muhtevasi yapilan bu dederlendirmelerin beyan edilmesinden
ibaret olacaktar.

Te’vil meselesi:

“Te’'vil” kelimesi “evl” kokinden gelmekle birlikte, anlam
itibariyla bir seyi aslina cevirmek, kendisinden kast olunan manaya dondirmek
gibi anlamlara gelmektedir.[6] Kisimlari itibari ile ele alinacak olursa
te’vil birkac¢ kisimda incelenmektedir. Birinci olarak te’vil “lafzi kendisine
bitisen bir karineden dolayi tercih edilen manadan (racih), tercih edilmeyen
(mercuh) manaya cevirme anlamini tasimaktadir. Ikinci olarak “tefsir”
anlaminda kullanilmaktadir. Uclincii olarak ise kelamin kendisine cevrildigi
hakikat manasini tasimaktadir.[7] Mitesabihat konusu ile daha cok
alakalandirabilecegimiz manasi ise birinci olarak verdigimiz “lafzi bir
karineden dolayi racih manadan mercuh manaya c¢evirmek” anlamidir. Bu
gercekten el-Kattan’'in degerlendirdigi gibi “mezmum”/zem olunmus bir tevil
midir[8], Yoksa tesbih, tecsim gibi manalardan sakinilmasi ic¢in halef
ulemanin kendisine sigindigi adeta bir barinak kabilinden mi
degerlendirilmelidir? Bu sorunun cevabini verebilmenin tek yolu, selefin ve
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halefin bu konudaki tutumlarinin incelenip mukayese edilmesinden gegmektedir.
S6zgelimi: Imam Ebu Hanife’ye “Nuziil hadisi”nden sorulmus o da “keyfiyetsiz
bir sekilde iner” seklinde cevap vermistir.[9] Seklindeki rivayete bakacak
olursak selefin miitesabihati Cenab-1 Hakk ile mahlikat arasinda bir benzerlik
meydana gelmemesi vb gibi gayelerle manalandirmadigini gormekteyiz. O halde
halefin, Cenab-1 Allah’'a cismiyyet isnat edici bir takim manalari def
maksadiyla bu nasslarin zahirini terkedip uygun manaya tevil etmeleri selefin
anlayisiyla mutabakat arz etmektedir. Bu durumda Allah’in kendisi icin
kullandigi “yed” tabirini “kudret” ile tevil edenler ne kadar mezmum ise hig
te’vil etmeyen selef de o kadar zem olunmus olmalidir.

Genel bir kaide:

Bu gibi konulari degerlendirilmesinde takip edilmesi gereken bir
usul vardir. Soyle ki; Seriat akilla sabit olmustur. Bunun delili de
peygamberlerin risalet davalarina delil olarak getirmis olduklari mucizelerin
akilla anlasilabilecegidir. Buradan hareketle, sayet din aklin tekzip edecegi
bir seyi getirecek olsa, akil seriatin sahidi konumunda oldugundan her ikisi
de batil hukmini alacaktir. Bu icmali kaide Uzerinden sunlari soyleyebiliriz:
Akla muhalif olarak dinde nakledilmis her lafzi sibut ve delalet ac¢isindan
incelemeye tabi tutmak durumundayiz. Soyle ki; bahsi yapilan menkul lafiz
sibutu agisindan tevatir veya ahad konumunda olabilecegi gibi, delaleti
acisindan da kat’i yahut zanni olabilecektir. Sayet bu lafiz sibut ac¢isindan
ahad konumunda ise delaletine bakilir; eger delaleti kat’i/kesin ise bu durum
basta verilen “seriatin akla muhalif bir sey ortaya koymayacagi” seklindeki
killi kaideye uygun dismedigi ic¢in kailinin mufteri olduguna hikmedilir.
Sayet delaleti zanni ise zahir manasinin maksut olmadigini sdyler ve ma’kul
bir sekilde[10] tevil ederiz. Mezk(r lafzin sibuti acgidan mitevatir olmasi
durumunda delaleti cihetiyle kat’i olmasini disinemeyiz. Zira budurum da ayni
sekilde yukaridaki kiilli kaideye muvafik diismeyecektir. Oyleyse, siibutu
acisindan tevatlir seviyesinde olan bu lafiz delaleti cihetiyle zanni olursa
bu durumda bazi ihtimaller 6ne c¢ikmaktadir. Zira delaleten zanni olan bu
lafzin tevil edilecegi sadece bir mana var ise o mana tayin edilmis olur.
Yok, eger birkac¢ manayi muhtemel ise iste bu durumda bu manalardan birini
belirli kilacak bir kat’i nakil varsa, delilin gosterdigi mana muayyendir.
Sayet, bu manalardan birini tayin edecek kat’i bir mana bulunmazsa iste bu
durumda ictihad ile bir mana tayin edilebilir mi, edilemez mi? Sorusunun
altinda iki mezhep yatmaktadir ki biz buna selef ve halef diyoruz.

Evet, anlatilan son durumda selef akla uygun olmayan bu nassin ne
olmadigini sdylemekle yetinir. Yani tabir-i digerle “Te’vil-i Icmali yapar,
Halef de Ne olmadigini sdéylemekle birlikte ne oldugunu da ictihadi bir
bicimde belirtmek suretiyle “Te’vil-i Tafsili yapar ki avam’in akli zahiri
olan manaya tebadir etmesin ve yanlis akidelere saplanmasin diye.[11] Kelam
kitablarinda “eslem” olarak tavsif edilen selefin yolu ile, “ahkem” olarak
nitelenen halefin yolu seklindeki ayrimin temel felsefesi bu anlatilandir.

Miitesabih’in Kisimlari

Kendisinde ki tesabuh’iln sadece lafizdaki gizlilige yodnelik oldugu
Mitesabih: Bu lafizda ki gizlilik bazen mifred olan lafizlarda oldugu gibi



bazen de mirekkeb lafizlar da tezahir edebilir. Mifred lafizda ki gizlilik o
lafzin garabetinden ve misterekliginden kaynaklandigi gibi mirekkeb lafizda
ki gizlilik de; 1htisarindan/kisa olmasindan veya olmasi gerektigi miktardan
daha uzun olmasindan veyahut da tertibinden kaynaklanabilir.

1. 1.Garabeti ve nadir kullanilmasi sebebiyle mitesabih olan mifred
lafizlar: Bu kisma misal olarak Abese siuresinin 31. ayet-i
kerimesinde gecen ol kelimesi verilmektedir ki hayvanlarin otlamis
oldugu sey anlamindadair.

2. 2.Musterek olmasi sebebiyle miutesabih olan mifred
lafizlar:gaes U L _iopgslegl 9 ayet-i kerimesinde ki yemin lafzi
sebebiyle ayete “sag eliyle vurdugu” manasi verilebilecegi gibi “
yaptigi yemin sebebiyle[12]vurdu” seklinde de mana verilebilmesi gibi..

3. 3. Kisaligi sebebiyle mitesabih olan mirekkeb lafizlar:

13] sl IgopSdo b lo | 9255 LO poia I 1 08 | ghuasi Yl poiasyl 9] ayet-i kerimesinin,
ihtisarindan dolayi muradinin gizli olmasi gibi..[14]

4. 4.Itnab1 sebebiyle mitesabih olan miirekkeb lafizlar: 15] siialiaSusl]
ayet-i kerimesinde zaid olarak bulunan &g harfi gibi ki bu harfin
bulunmamasi neticesinde ayetin anlasilmasi daha kolay olacaktir. Lakin
hikmeti yluce olan Allah tealanin bu harfi getirmesiyle sgivalioJiopsJ
“onun benzerinin benzeri yoktur” gibi bir mana ile anlasilmasina yol
Cikmistir.[16]

Miitesabih’in Nev’ileri:
1. Beserin manasini anlamaya gu¢ yetiremeyecegi mitesabih:

Bu kisma misal olarak Allah teala’nin zatini bilmek, sifatlarinin
hakikatlerine vakif olmak, Kiyametin kopacagi saati bilmek gibi sadece
Allah’a mahsus olan bilgiler verilebilir.

1. Arastirmak s(retiyle insanlarin bilebilecegi miitesabih: Geride
zikrolunan ve kendisinde bulunan garabet, istirak, ihtisar, itnab gibi
illetler sebebiyle mitesabih olan ayetlerin manalarina arastirilarak
vakif olunmasi gibi.

2. Insanlardan sadece havassin/ulemanin bilebilecedi miitesabih:[17] Bu da
Allah teala’nin se¢mis oldugu insanlara bazi manalari anlama kabiliyeti
yaratmasi ile olur ki Efendimiz Aleyhissalatii vesselam’in Ibn Abbas
(Radiyallahu anh)’'a duasi bu yondedir.

Miitesabih’in Hikmetleri:

Bu konuyu iki bolimde incelemek gerekir. Zira bilindigi lizere
bazi mitesabihat manasinin arastirilmasi ile kendisine vakif olunabilecek
tiirden olup, diger bazisi ise hicbir beserin hicbir sekilde manasina muttali’
olmasinin mimkin olmadigi nevidendir. Birinci kisimdan olan mitesabihat’in
niz0lU igcin su hikmetler zikredilmekdir:

1. Alimleri, Kur’an-1 Kerim’in manasini arastirmaya ve onun inceliklerini
kesfetmeye tesvik etmek..

2. Insanlar arasinda Ulstinligin bu sebeble zahir olmasi. Zira Kur'an
ayetlerinin tamami muhkem olmus olsaydi her hangi bir arastirma veya



te’'vile ihtiya¢ duymaz ve neticede insanlarin derecesi ayni olur, alimin
alim olmayana karsi herhangi bir Ustinligi s6z konusu olmazdi.[18]

3. Ayetlerde tesabuh’dn bulunmasi onlarin manasina ulasmanin zor olmasini
gerektirir ki bu da sevabin ¢ok olmasini pesinde getirir.

4. SO0z gelimi Kur’'an-1 Kerim ayetlerinin tamami muhkem olmus olsaydi sadece
bir mezhebe mutabik olur ve sarih olmasi sebebiyle diger mezheblerin
hepsini iptal ederdi.Bu durum da diger mezheb sahiblerini Kur’ani
kabulden nefret ettirirdi. Ama Kur’an-1 kerim muhkem ve mutesabih
ayetlerden mitesekkil olunca her mezheb sahibi kendi mezhebini te’yid
edecek ayetleri onda bulmayi taleb etmistir.

5. Kur'an-1 Kerim mitesabih ayetlere de samil olunca manasinin idrak
edilebilmesi iglin“Ligat, Nahv, Meani, Beyan, UsGlu’l Fikh” gibi diger
bir cok 6grenilmesine de ihtiya¢ duyulmus oldu.

6. Kur’an-1 Kerim avam ve havassi ile bitidn insanliga inmistir. Avam
tabakasinin tabiati bir takim incelikleri idrak etmeye muvafik olmadigi
iclin, s6z gelimi, cisim ve mekan tutmayan bir mevc(d’un (Allah
teala’nin) varligini yok zannedebilir ve bir bosluga diisebilirdi. Ve
tevehhim ettikleri seyin bazisina minasib bir manaya delalet eden
lafizlarla (mutesabihat) muhatap edilmeleri daha munasib olmustur.[19]

Beserin manasina muttali’ olamayacagi mitesabihat’in hikmeti
hakkinda ise sunlar soylenebilir:

1. Bu tir ayetler hakkinda tevakkuf edip etmemeleri hususunda kullarin
imtihan edilmesi..

2. Bu tir ayetler 0 zamanda yasayan ve Kur’anin hak olduguna inanmayan
bilakis onun bir beser s6zi oldugunu savunanlarin aleyhine bir hiiccet
olmustur. Zira Kur’an kendi dillerince nazil olmasina ragmen onlar bu
ayetlerin manalarina vukufiyetten aciz kalmislardir. Bu durum da
Kur’an’in Allah kelami olduguna dair onlara bir hiccet teskil
etmistir.[20]

Bazi Miitesabihat ve te’villeri:

Bu konuya girmeden once, hemen belirtelim ki; bazi kimseler
Kur’an-1 Kerimde mitesabih ayetlerin bulundugunu kabul etmemektedirler. So6z
gelimi onlara gore, Kur’an-1 Kerimde mitesabih ayet oldugunu bildirdigi iddia
edilen Al-i Imran siiresindeki ayet bunu ispat icin ka&fi bir delil degildir.
Bilakis ayette gecen mitesabihler kitab-1 mukaddeste gecen mitesabihlerdir ve
ayet tamamiyla onlarla ilgilidir. Zira Kur’andaki ayetlerin anlaminin ac¢ik ve
anlasilir oldugu bizzat Kur’an tarafindan beyan edilmistir. Ayrica,
sahabelerin Kur'an ayetlerini tevil ettiklerine dair kesin bir bilgi
bulunmamasi, bunun yaninda Kur’an’in anlami konusunda kayda deger bir
ihtilafa dismedikleri gercegi dikkate alininca mitesabihlerin te’viliyle
mesgul olan zimrenin Hristiyan ulema oldugu sonucuna ulasilir.[21]

Bu goriusin tutarsizligi acik ve seciktir. Cinkl ayet-i kerimede
yer alan “aleyke” kelimesindeki "kef” zamiri Peygamber Aleyhisselam’a
donmektedir. Bunun aksini soyleyen kimse de yoktur. Durum bdyleyken ayetin
bas tarafinin Peygamber Aleyhisselamla ilgili oldugunu soOyleyip, devaminin
Hristiyanlardan bahsettigini sdylemek tahakkimdir, delili olmayan bir
iddiadir. Belki bu sadette, Kur’'an-1 kerimde mitesabih ayet bulunmadigini



soyleyenler, Kur'an-1 bazi mitesabihlere samil olmasiyla bir eksiklik ariz
olabilecegini soyleyebilirler.[22] Ancak, Ez-Zemahseri, “Kessaf” ta Kur’an'in
tamam1i muhkem olup, mitesabihten ari olsaydi insanlari Kur'’an hakkinda
arastirma yapmaya ve derin duslnmeye bir saik bulunmazdi diyerek
mitesabihlerin hikmetinden bahseder ve ayrica bir de mitesabihlerde bir
imtihan maksadinin bulundugunu ve bunun neticesinde kimin kazanip, kimin
kaybettiginin aciga ¢iktigina vurgu yapar. [23]

Kur’anda “Nefs” kelimesi:

Allah Azze ve Celle Kur’anda bazi yerlerde kendisine “nefs”
kelimesini 1tlak etmektedir. Yazinin basindan beri vurgulamis oldugumuz (izere
Kur’anda varid olan ve mahlikat ile Allah Teala arasinda bir miisabeheti ihsas
eden ayetlerin tamami mievveldir. “Nefs” kelimesi de onlardan birisidir. Bu
biraz sonra kelimenin ligavi manalarini serdettigimizde ortaya c¢ikacaktir.
Oncelikle biz Kur’an’da Allah’in zatina ydnelik olan “nefs” kelimesinin
nerelerde gectigine bakalim:

1. Musa Aleyhisselam hakkinda “Ben seni nefsim ic¢in sec¢tim”[24] buyurmasi..

2. Isa Aleyhisselam’dan hikayeten “Sen benim nefsimdekini bilirsin ama ben
senin nefsinde olani bilemem”[25] buyurmasi..

3. Sevap ehlini tavsif ederken “Rabbiniz nefsi lzerine rahmeti yazdi”
buyurmasi..[26]

GOruldigli gibi misal olarak getirilen bu ayet-i kerimelerde Cenab-1
Hakk kendisi ig¢in “nefs” tabirini kullanmaktadir. Bunun ne anlama geldigini
bilmemiz icin evvela nefs kelimesinin lagat anlami itibariyla nasil
anlamlandirildigina bir g6z atmak gerekmektedir. “Nefs” kelimesi lugatta su
anlamlara gelmektedir:

1. Beden: Nefs kelimesinin kuulanildigi birinci anlam bedendir. Ki Allah
Teala’'nin “Her nefs 6limi tadicidir”[27] kavl-i serifindeki “nefs” de bu
manadadair.

2. Kan: Nefs kelimesi dem/kan manasina da gelmektedir ki “Bu nefsi akici
olan bir canlidir” denirken bu mana yani “kani akicidir” manasi kast
olunur.

3. Ruh: Bu kelimenin “ruh” manasinda kullanimi da vardir. Allah Teala'da
“Allah nefisleri o6ldiklerinde alir”[28] buyururken “Ruhlari 6éldiklerinde
alir” buyurmaktadir.

4. Zat/ayn: Bazen nefs kelimesiyle bir seyin zati, bizzat kendisi kast
edilebilir. Kuran-1 kerimden buna misal olarak “Onlar ancak nefislerini
kandirirlar”[29], “Nefislerinizi oldurun”[30], “Lakin onlar nefislerine
zulmettiler”[31] gibi ayeti kerimeler gdsterilebilir ki bunlarin
hepsinde nefs “bir seyin kendisi, zati gibi manalarda kullanilmistair.

“Nefs” kelimesinin lugavi itibarla kullanildigi bu manalardan yola
¢ikarak, bu kelimenin Allah teala hakkinda kullanildiginda dérdinci
manaolarak verdigimiz “zat ve hakikat” manasinda olacagini soylemek yanlais
olmayacaktir.[32] Cunkl diger manalarin 1tlak edilmesi durumunda zatullah ile
mahlikat arasinda bir benzerligin vehm olunmasina yol acilmis olacagi izahtan
mistagnidir.[33]



Kur’anda “Yed” kelimesi:

Ayni nefs kelimesi gibi Kur’an-1i kerimde Cenab-1 Allah zati icgin
anlam itibariyla “el” manasini tasiyan “yed” kelimesini kullanmaktadir.”Iki
yedimle yarattigim seye secde etmekten seni ne alikoydu?[34]Allah’in yedi
onlarin elleri Gzerindedir[35]gibi ayetler bunlarin bir kismidir. Ancak, bu
yed kelimesi zahiri anlamiyla anlasilmaya misait midir, yoksa tevil’'i illa
gerekli olan bir kelime midir? Bizim ic¢in bu sorunun cevabi bluyuk bir
ehemmiyet arz etmektedir. Veya bu “yed” tabirinin zahiriyle anlasilmasi ne
gibi sakincalar ortaya koymaktadir? Bu da mihim bir sorudur. Bitdn bu sorular
meselenin tertipli bir tahliline ihtiyac¢ duymaktadir.

Yed kelimesi kullanildigi yerler itibariyla farkli anlamlara
gelebilmektedir. Nitekim hakikat manasi bildigimiz “malum uzuv” olan yed
kelimesi mecaz tarikiyle baska manalarda kullanilabilir. Yed’in halinin en
iyi bir sekilde zahir olacagi sifat “kudret” sifatidir. Clnki yed kudretin
sebebidir. “Sultanin yedi tebaasinin/vatandasinin yedi uUzerindedir” derken
“Sultanin glcid ve sultasi onlarin glcinin lGzerindedir” manasi kast olunur.
Zira bu s6z elleri kesik olan bir hukiumdar hakkinda sdylense yanlisa nispet
edilecek bir s6z degildir. “Bu belde devlet baskaninin yedindedir” derken de
“onun yonetimindedir” manasi anlasilir. Bazen de bu kelime “nimet” manasina
gelebilir. Cunkl “yed” nimet fiilinin kendisiyle tahakkuk ettigi alettir.
Yani ihsanda bulunmanin, iyilik etmenin sebebi konumundadir. Dolayisiyla
“yed” kelimesini “nimet” manasinda kullanmak “zikr-i sebeb, irade-i misebbep/
sebebi zikredip neticesini kastetmek kabilinden mecazdir.

Bitin bunlarin bilinmesinden sonra diyebiliriz ki, Kuran-i Hakimde
Allah’in zatina yonelik kullanilan “yed” ifadesi zahiri anlami murad edilmesi
muhal olan bir tabirdir. Bu makamda bizleri hakiki manadan c¢eviren karine-i
mania tek kelimeyle “musabehet” tir. Yani zahir manasinin kast edilmesi
durumunda akillarda meydana gelecek olan Allah ile sair mahliklar arasindaki
benzesmedir. Oyleyse yukarida verilen misallerde “Allah’in yedi onlarin
elleri Uzerindedir” ayet-i celilesinden maksat “Allah’in kudreti onlarin
gicleri lzerindedir” manasi olmalidir. Ikinci ayetin ise yine “kudret”
manasiyla tevil edilmesi mimkin oldugu gibi bu ayette gecen “yed” kelimesinin
Allah Teala’'nin zatiyla kaim ve zatina mahsus bir sifat oldugu sdylenerek
tefsir edilmesi mumkindir.[36]

Netice:

Konuyu bitirirken sunu da ifade etmek gerekir ki; Muhkem ve
mitesabih ayetlerin tespit edilmesinde her mezhep kendi goérusine muvafik
olani muhkem, beriki mezhebin gdrisune uygun olani da mutesabih kabul
etmislerdir. S6z gelimi bir Mu’tezili’ye gére “Dileyen Iman etsin, dileyen
inkdr etsin”[37] ayeti muhkem “Alemlerin Rabbi olan Allah’in dilemesi disinda
dileyemezler”[38] ayeti de mitesabihtir. Sunni i¢in ise durum tam aksinedir.
Demek ki ortaya somut bir kaidenin konulup, bu kaide 1siginda “Muhkem-
Mitesabih” degerlendirmesi yapmak zaruridir. 0 halde diyebiliriz ki Bir lafiz
mercuh olan manaya yorulmayip, racih olan hakiki mana Uzere birakilirsa bu
muhkem, yok eger racih olan hakiki manadan c¢evirici bir mani karine sebebiyle
mercuh manaya cevrilirse bu da “mitesabih” olmaktadir.[39]



Ez Cimle, ehl-i slinnetin de mitesabih nasslarin
degerlendirilmesinde edindigi yol ve tutundugu tavir bu kaideden harig
degildir. “"”Hicgbir seyin misli olamayacagi[40] Zat-1 Pak-i Subhaniye’yi her
tlurld mahlukata benzerlikten kacinmak bu nasslarin zahir manasina yorulmasina
engel teskil eden en blyuk mani karine olmasi meseleye insafla yaklasan
kimselerce misellem olmalidir.

[11 Kur’an, Sad, 29 vd.

[2] Bu durum Bakara suresinde bulunan ve mitesabihatin manasini yalniz Allah
Teala’'nin bilebilecegini gosteren “Onun (mitesabih’in) manasini Allah’tan
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